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Celem moich badan, ktérych zwienczeniem jest omawiana monografia, bylo ukazanie kompleksu
idei zwiazanych z joga w Polsce w okresie od konca XIX wieku do 1939 roku wraz z ezoterycznym
kontekstem, z ktorego wyrastala i od ktdrego pozostawala zalezna. Punkt wyjscia moich badan
wyznaczy! z jednej strony kontekst ezoteryczny, ktory zdeterminowal sposob interpretowania jogi
na Zachodzie i stworzyl srodowisko, w ktérym joga - juz w nowej formie - mogla sig
rozprzestrzeniac i ulega¢ dalszym interpretacjom, z drugiej za§ przez pierwsze wzmianki o jodze,
ktére pojawily si¢ i ktore udalo mi si¢ odnalezé w polskich Zrodlach. Kontekst ezoteryzmu
zachodniego korica XIX i pierwszych dekad XX wieku jest wazny takze i z tego powodu, ze — jak
uwazaja badacze zjawiska - w tym wilasnie czasie tradycje ezoteryczne przestaly zajmowaé
niszowe miejsce w waskim kregu zainteresowanych intelektualistéw, a staly si¢ przedmiotem
powszechnej fascynacji i pojawialy sig tak w sferze kultury wysokiej, jak i popularnej. Ksigzka w
pewien sposob pokazuje wigc najwczesniejszy etap historii recepcji jogi w Polsce, jednak nie jest to
historia faktéw (cho¢ te tez sa wazne) sensu stricto. Jest to raczej historia idei, proba pokazania w
jaki sposéb dokonywala sig transmisja tej obcej kulturowo formy na grunt polski — wiec jak i jakimi
drogami przebiegal ten proces, co bylo jego nosnikiem oraz jakie byly jego skutki — czyli, w jaki
sposdb joga zostala wpisana w Polski krajobraz kulturowy. Méwige innymi slowy, w mojej ksigzce
pokazuj¢ joge jako ,migkka formg kulturowg” (Appadurai 2005), ktorej praktyki latwo oddzielaja
si¢ od znaczen, norm, wartosci czy symboli i ulegaja skutecznej transformacji na kazdym z tych
poziomow,

Moje badania stanowia czgs$¢ coraz mocniej zaznaczajacego sig, przede wszystkim w krajach
anglosaskich, ale w istocie majacego szerszy zasigg, nurtu badan nad joga nowoczesng [modemn
yoga reserach / studies], ktéry ze wzgledu na dynamike rozwoju oraz zakres prowadzonych badan
bywa juz uznawany za ,,sub-dyscypling” rozwijajaca w obrebie nauk o kulturze i korzystajaca z
narzedzi wypracowanych w obszarach antropologii, indologii, filozofii, religioznawstwa, socjologii
czy historii (De Michelis 2005). Okreslenie ,joga nowoczesna” — jak uznaje pionierka badan na tym

polu Elizabeth De Michelis — odnosi si¢ do tych form jogi, ktore sg zakorzenione w tradycji
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hinduistyczne) (tzn. odwolujg si¢ do systemow filozoficznych, religii czy praktyk), ale jednoczesnie
zostaly uzupelnione watkami pochodzacymi z kultury zachodniej lub dokonano ich reinterpretacji w
$wietle tradycji (filozoficznych, religijnych, ezoterycznych, naukowych) Zachodu (De Michelis
2005 1 2007). W tym ujgciu joga nowoczesna jest uznawana nie tyle za wynik niezrozumienia
réznych nurtdéw jogi indyjskiej czy blednych ich interpretacji, ale za jedng z istotniejszych (bo
majacych dzis zasieg globalny) konsekwencji spotkania i interakcji (,dialogu”, jak pisze Wilchelm
Halbfass [2008]) pomigdzy Indiami i Zachodem. Jest to jednak nie tylko spotkanie dwdch roznych
rzeczywistosci kulturowych, ale takze nowoczesnosci (Zachdd) i tradycji (Indie) - na styku tych
dwdch sfer, wzajemnie na siebie oddzialujacych i odpowiadajacych na wzajemne oczekiwania
powstala nowoczesna joga. Jej nauki, praktyki, szkoly, tradycje ulegly w ciagu ostatnich 150 lat
rozprzestrzenieniu i akulturacji na calym niemal swiecie, stajac si¢ zjawiskiem transnarodowym,
charakterystycznym jednak przede wszystkim dla srodowisk miejskich.

Badania nad joga nowoczesna sq prowadzone w dwoch kierunkach - z jednej strony dotycza
samego zjawiska — koncentruja si¢ na genezie nowoczesnej jogi, jej historii i specyfice, procesach
prowadzacych do jej powstania; z drugiej na wieloaspektowej analizie jej lokalnych wariantow,
ktérych charakter zostal zdeterminowany przez historig i warunki kulturowe danego obszaru. Prace
takie powstaly na temat jogi m.in. w Niemczech, Francji, Wielkiej Brytanii, Stanach
Zjednoczonych, badania prowadzone sa na Ukrainie, w Rosji i Japonii. W Polsce do tej pory
badania takie wlasciwie nie byly podejmowane. Te, ktére prowadzono i ktére przyniosly publikacje
naukowe, byly skape i mialy fragmentaryczny charakter. Préba calosciowego opisu zjawiska nie
byla podejmowana. T¢ luke ~ cho¢ jedynie w odniesieniu do najwczesniejszego etapu adaptacji jogi
w Polsce —~ wypeiniaja moje badania i powstala na ich podstawie monografia.

Joga nowoczesna oraz jej lokalne formy sa zjawiskiem ziozonym i bardzo zréznicowanym,
przez co moga by¢ analizowane na roznych plaszezyznach. Aby uporzadkowaé moje badania
przyjelam, Ze naturg jogi nowoczesnej najlepiej opisuje kategoria ,klacza”, przy pomocy ktérej
Gilles Deleuze i Félix Guattari (2015) opisuja naturg kultury, ktérej kazdy element moze , rozrastaé
sig”, przyjmujac formg, ktora choé nie jest z nim tozsama nie jest tez od niego catkowicie
odmienna. ZaloZenie to uznalam za wlasciwe przede wszystkim ze wzgledu na fakt, ze w swoich
badaniach koncentrujg si¢ na jodze jako zjawisku kulturowym - co juz wymaga wzigcia pod uwagg
kilku jego wymiaréw — zjawisku, ktére dodatkowo ulega przemianom, wehodzac w nowe konteksty
kulturowe. ZaloZzenie to oznaczalo koniecznosé okreslenia punktu wyjécia analiz, ktory
Jednoczesnie wyznaczylby kierunek, ,sciezke”, jaka beda podazaé badania, obejmujac wybrane
fragmenty ,klacza”. Punktem tym uczynilam rozwijajacy si¢ dynamicznie od drugiej polowy XIX

wieku (ale majacy, rzecz jasna, znacznie wczeéniejsze korzenie) ezoteryzm zachodni (sensu Faivre
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[1994] z pdzniejszq dyskusja m.in. Hanegraaff [1996, 2005]; Stuckrad [2016]). Wybdr ten zostal
podyktowany przez trzy kwestie. Po pierwsze, ezoteryzm zachodni byl jednym z najwazniejszych, o
ile nie najwazniejszym, kontekstow, w ramach, ktorego powstala joga nowoczesna. Ezoteryzm
zachodni, jak utrzymuje, stworzy! rodzaj ,,niszy”, w ktdrej dokonywala si¢ translacja jogi (podobnie
zreszta jak wielu innych elementow tradycji myslowych Indii) - jej dekontekstualizacja,
interpretacja oraz adaptacja do nowego, czyli zachodniego, kontekstu kulturowego. Po drugie, jak
wskazuj¢ w swojej pracy, przyczyna dla ktorej to wlasnie ezoteryzm zachodni odegral tak wazna
rolg bylo — poza czynnikami zewngtrznymi, a wigc zainteresowaniem ezoterykdw (zwlaszcza
teozofow) tradycja jogi — istotne strukturalne podobienstwo pomiedzy joga (réznymi jej nurtami
rozwijajacymi sig w ramach tradycji hinduistycznej), a ezoteryzmem zachodnim (chodzi przede
wszystkim o zasade korespondencji; postrzeganie natury jako przeniknigtej przez boska sile;
wyobraZni¢ jako narz¢dzie poznawcze rzeczywistosci ponadzmyslowej; proces transformacji; idee
przekazu wiedzy). Po trzecie zas, ezoteryzm zachodni stal si¢ swoistym medium, dzigki ktéremu
joga (sc. nowoczesna joga) nie tylko rozprzestrzenila sig poza Indiami, ale z latwoscia weszla w
lokalne konteksty kulturowe - ulegla, jak twierdze, siggajac po okreslenie i koncepcje Arjuna
Appaduraia, indygenizacji. Proces ten mial miejsce takze w przypadku polskiej recepcji jogi w
omawianym okresie. Opisowi kontekstu ezoterycznego poswiecilam obszerng cze$é mojej
monografii takze i z tego powodu, ze znaczenie tej formacji kulturowej bylo do tej pory w
badaniach nad wspélczesna historia jogi calkowicie pomijane. Dopiero rozwijane od lat 90. XX
wieku studia nad zachodnim ezoteryzmem oraz badania nad nowoczesnymi formami jogi pokazaty
ich istotny zwigzek.

Monografia dzieli si¢ na dwie czgsci. Pierwszq — ,,Konteksty ezoteryczne” poswiecilam w
calosci analizie tych wybranych watkow zachodnich tradycji ezoterycznych lub motywédw, ktére
byly nimi inspirowane czy przez nie przetworzone, a ktore mialy zasadnicze znaczenie dla
powstania polskich interpretacji jogi. Ta czgsé ksiazki jest niezbednym wstepem do przedstawienia
Jjogi w Polsce, kiéra wyrosla na fundamencie interpretacji ezoterycznych. Wszystkie przedstawione
w tej czgsci monografii watki znajda swoje rozwinigcie, otrzymaja nowe interpretacje i znaczenie
lub zostang powielone w polskich wizjach jogi, rozwijanych w glownej mierze w s$rodowiskach
polskich ezoterykéw lub przez osoby inspirujace si¢ tym sposobem myslenia. Czg$é ta, przez dobér
watkow, jest tez proba scharakteryzowania zloZonego zjawiska, jakim byl zachodni ezoteryzm.
Formacja ta w omawianym okresie dynamicznie rozwijala si¢ w Polsce, przy czym, choé miala
swoja wyrazng specyfike, zdeterminowana byla przez polskie realia historyczne i polityczne (mam
tu na mysli przede wszystkim rozbiory, dzialania niepodleglosciowe oraz odbudowe panstwowosci

po zakonczeniu [ wojny S$wiatowej), powielala zasadnicze motywy rozwijane przez
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migdzynarodowe sSrodowiska ezoteryczne, w ktérych na plan pierwszy wysuwalo sie Towarzystwo
Teozoficzne zainicjowane przez Helene Blawatska.

W pracy, na samym jej poczatku, zdecydowalam si¢ na doé¢ dokladne przeanalizowanie
najwazniejszych teozoficznych punktéw myslenia o jodze, poniewaz to wlasnie teozofia byla
pierwszg zachodnig doktryna, w ramy ktérej zostala wpisana joga i to teozofia wyznaczyla sposob
interpretowania koncepcji zwiazanych z filozofia i praktyka jogi. Teozofia takze nadala znaczenie
Jogicznej terminologii, stworzyta jezyk opisu doswiadczen zwiazanych z praktyka jogi — i co wazne
— na skutek aktywnosci Towarzystwa Teozoficznego (przede wszystkim dzialalno$é translatorska i
wydawnicza) joga (juz w nowej odslonie) stala si¢ zjawiskiem powszechnie rozpoznawalnym.
Tam, gdzie bylo to konieczne dla precyzji wywodu zarysowalam zrédla, z ktdrych teozofia czerpala
inspiracje. Przeanalizowalam ideg¢ (mit) Indii jako krainy odwiecznej, zbawczej madrosci, ktdra to
wizja jest tlem dla teozoficznego rozumienia jogi (jako narzedzia do zdobycia owej wiedzy);
ewolucji rozumianej jako dazenie do duchowej doskonalosci i jogi jako sposobu na jej
przyspieszenie; koncepcj¢ subtelnego fluidu (wypracowana w jeszcze w ramach mesmeryzmu),
ktora stala sig podstawa do rozumienia idei prany, kluczowej dla kierowania procesem ewolucji oraz
teozoficzng kreacj¢ radZajogi jako doskonalej duchowej $ciezki, calkowicie odmiennej od
uznawanej za poslednia, wynaturzona hathajoge. W moich rozwazaniach wazne miejsce zajely
posteozoficzne interpretacje jogi — antropozoficzna zrekonstruowana na podstawie prac Rudoifa
Steinera oraz agni joga Jeleny Roerich. Kwestie zwigzkow jogi nowoczesnej z antropozofia sq w
literaturze przedmiotu podejmowane sporadycznie, w polskiej, jak dotad, nie byly obecne — analizy
przedstawione w tym fragmencie monografii (oraz we wczesniej opublikowanych artykutach, ktére
wskazuje w przypisach) maja charakter pionierski. Agni Joga za$, ktdra jest wynikiem
reinterpretacji teozoficznej wizji jogi w polaczeniu z rosyjskimi tendencjami mesjanistycznymi,
pozostaje na gruncie polskim calkowicie nieznana. Analiza tej formy adaptacji jogi nowoczesnej ma
zatem takze nowatorski charakter.

Istotnym punktem moich rozwazan jest charakterystyka radzajogi wykreowanej przez
Swamiego Vivekanande. Wizja Swamiego, co bardzo istotne takze dla powstania polskich
interpretacji jogi, wyrasta nie tylko ze spotkania pomigdzy tradycjami myslowymi Indii, a
zachodnimi wizjami $wiata, odwoluje si¢ nie tylko do wedantycznej wersji hinduizmu, ktéra
zaczela rozwijac sig i upowszechniac od czasu tzw. renesansu bengalskiego (indyjskiego) takze pod
wplywem dialogu z Zachodem, ale czerpie réwniez z bogatego kompleksu idei ezoteryzmu
zachodniego (przede wszystkim teozofii, mesmeryzmu i ruchu Nowej Mysli). Przedstawione przeze
mnie rozwazania nie sa jednak opisem radZajogi wykreowanej przez Vivekanande, ale proba

wskazania tych idei, ktére okazaly si¢ najbardziej zywotne i najlatwiej podlegaly dalszym

5

'ﬂslmeu&



interpretacjom. Trzeba bowiem podkreslié, ze to wlasnie wizja jogi stworzona i upowszechniona
przez Vivekanandyg wyznaczyla sposob myslenia o jodze oraz nadala kierunek jej interpretowania
az po czasy wspolczesne. W wizji te) miejsce szczegolne zajgla ewolucja (czy tez, ujmujac rzecz
precyzyjniej, elementy filozofii sankhji przeinterpretowane w duchu ewolucjonistycznym), co
sprawilo, ze joga mogla zosta¢ ukazana jako narzedzie naprawy spolecznej oraz sposb na
udoskonalenie calego rodzaju ludzkiego. Ta wizja byla — w réznych odmianach — powiclana przez
niemal wszystkie zachodnie Srodowiska ezoteryczne, takze i polskie, znalazla réwniez oddzwiek, o
czym wspominam tylko krétko, takze w Indiach.

Rownie istotnym elementem moich analiz przedstawionych w tej czeéci pracy jest
amerykariski ruch Nowej Mysli oraz jeden z jego wspdttwéredw i czolowych eksponentdw William
Walker Atkinson, publikujacy prace dotyczace jogi pod pseudonimem Yogi Ramacharaka. Pomyst
Atkinona na ukazanie jogi jako procedury samorozwoju oraz wpisanie jej w cala game rozmaitych
strategii typu ,self-help”, a takze - co waine - opracowanie okreslonych metod jogicznych,
ktorych Zrédlem byly rozwijajace si¢ w dwezesnym czasie rézne systemy gimnastyczne, sprawily,
Ze joga zaczgla by¢ postrzegana w pierwszym rzedzie jako prosty i powszechnie dostepny spos6b na
osiggnigcie dobrostanu. Wskazuje takze, ze Atkinson — jako Ramacharaka — funkcjonowat w
literaturze ezoterycznej jako, z jednej strony, archetypowy jogin, z drugiej jednak stal si¢ — jak
pokazujg to wyraznie wlasnie polskie Zrédia — upostaciowieniem falszywego jogina, ktérego nauki
sq znieksztalceniem ,,prawdziwej” jogi.

Te cze¢s¢ ksiazki konczy syntetyczny przeglad wybranych watkéw zwiazanych z procesem
medykalizacji jogi, a inspirowanych interpretacjami ezoterycznymi. Nawiazujac do rozwazan
Michela Foucaulta ([1999] ,spojrzenie medyczne” poszukujace regularnoici i dokonujace
klasyfikacji oraz wszelkie odstgpstwa od zidentyfikowanej rutyny traktujace jako patologie)
pokazujg, w jaki sposéb narodzila si¢ medyczna refleksja nad joga, w ramach ktorej starano sie
wyjasni¢ opisywane w klasycznych tekstach moce nadnaturalne joginéw (siddhi) czy zrozumieé
~fizjologi¢ mistyczng” jogi (nadi, ¢akry, prana itp.). Jak podkreslam, istotnym elementem tego
procesu bylo wlaczanie do nauk gloszonych wlasnie przez srodowiska ezoteryczne (w
przewazajacej mierze indyjskich teozofow), elementow tantry, ktére jednoczesnie starano sie ukazaé
jako racjonalne i wytlumaczalne w kategoriach, jakimi poshuguje si¢ zachodnia medycyna czy
fizjologia. Chodzito o wskazanie, ze to, co na pierwszy rzut oka wydaje sie fantazja i przeczy
prawom natury, jest — dzigki wlasciwemu — a wigc obiektywnemu, naukowemu ogladowi -
calkowicie z nimi zgodne — jest wigc naturalne i normalne.

Druga czgs¢ ksiazki — ,Interpretacje” dotyczy Scisle jogi w Polsce w omawianym okresie.

Zostala ona przygotowana w calosci na podstawie literatury Zrodlowej z epoki, publikowanej
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(ksiazki, artykuly prasowe, ulotki itp.) oraz niepublikowanej (materialy archiwalne w tym
dokumenty osobiste, pamietniki, korespondencja, notatki, szkice przekladéw, wyktadow itp.). Te
ostatnie, ze wzgledu na ich unikalny charakter sa obszernie cytowane. Jak podkreslalam wczesniej
nie jest to historia jogi w Polsce, ale rekonstrukcja interpretacji, ktérym podlegata joga nowoczesna
(w calej wielosci jej watkéw wskazanych w pierwszej czeéei monografii) i ktérych charakter zostat
zdeterminowany w znacznej mierze przez kulture, ale i sytuacje spoleczna i polityczng Polski w
Owczesnym czasie. Cho¢ wigc w tej czesci ksiazki skupilam si¢ na interpretacjach i to one w sposob
zdecydowany wysuwaja si¢ na plan pierwszy i organizuja mdj wywod, to jednak w tle pokazuje
takze ich kontekst, ale tym razem lokalny, polski, ktory zadecydowal o ich specyficznym
charakterze.

Moje rozwazania otwiera analiza pokazujaca, w jaki sposob w polskim ,,obrazie jezykowym
Swiata” (za Jerzym Bartmirskim [2007]) funkcjonowaly terminy ‘joga’ i ‘jogin’, a takze ‘fakir’ (ze
wzgledu na fakt, ze przez diugi czas termin ten byl powszechnie stosowany na okreslenie wszelkich
ascetow indyjskich) i jak konceptualizowana byla ta kulturowo obca idea, a takze za pomoca jakich
pojec, obrazéw i zestawow skojarzen terminy ‘joga’ i ‘jogin’ oraz odpowiadajace im zjawiska byly
definiowane i opisywane oraz w jaki sposob konceptualizacje te zmienialy si¢. Do analiz wybratam
najbardziej znane slowniki jezyka polskiego oraz polskie slowniki wyrazéw obeych. Zrédla te
dawaly gwarancj¢ ujgcia mozliwie szerokiego zakresu zasobu leksykalnego polszczyzny i jego
aktualnego stanu, a wiec slownictwa zardwno potocznego, jak i specjalistycznego, funkcjonujacego
tak w jezyku méwionym, jak i pisanym, a takze wyrazow zapoZyczonych z jezykow obcych. Na
podstawie zebranego materialu moglam wiec w przyblizeniu przynajmniej stwierdzi¢, kiedy
interesujace mnie terminy zaczely upowszechnia¢ sie w jezyku polskim oraz jak zmienial sig ich
zakres semantyczny. Encyklopedie z kolei potraktowalam jako najbardziej ogdlne zrédla informacji
odzwierciedlajace stan wiedzy naukowej na dany temat — w tym wypadku jogi. Obrazy jogina i
fakira zrekonstruowane na podstawie analizy materialu slownikowego i encyklopedycznego
zestawilam na koncu tej czesci ksiazki z nieco innymi obrazami tych postaci funkcjonujacymi w
swiadomosci potocznej, bo uksztaltowanymi w przewazajacej mierze przez teozoficzne
wyobraZenia na temat jogi. W ten sposdb, jak sadze, udalo mi sig uchwycié¢ i ukazaé rézne sposoby
rozumienia, konceptualizacji i obrazowania terminu ‘jogin’ i zwiazanego z nim terminu *fakir’.

W dalszej czgsci mojej monografii przedstawiam i analizujg opisy postaci ascety, jogina / fakira
pojawiajace si¢ w relacjach polskich z podrozy do Indii (Karol Lanckoroniski, Ewa Dzieduszycka,
Stanislaw Belza, Jadwiga Marcinowska, Jan Hupka, Jadwiga Toeplitz-Mrozowska, Ferdynand
Goetel, Wiktor Loga). Pokazuj¢ tu, w jaki sposob ,spojrzenie” (rozumiane za Krzysztofem

Podemskim [2005] jako sposob interpretacji rzeczywistosci, ale i konfrontowania sie z nia)
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polskich podréznikéw kreowalo obraz jogina / fakira. Jego najbardziej charakterystycznym
elementem byla ,ucielesniona obcos¢”, ktora ukazuj¢ odwolujac sic do ustalei Bemnharda
Waldenfelsa (2002 i 2009).

Istotnym punktem moich rozwazan jest ten dotyczacy obecnosci jogi (jako darsany i jako
dyscypliny ascetycznej) w refleksji i badaniach polskich uczonych — filozoféw, orientalistéw,
historykéw literatury — Maurycy Straszewski, Kazimierz Twardowski, Ignacy Myslicki, Stanislaw
Shayer, Julian Swigcicki i in. Jak wskazuje, ich przemyslenia sg istotne, gdyz pokazuja mocno
podkreslang przez Wilhelma Halbfassa potrzebe porozumienia, ktore jest jednoczesnie warunkiem
samorozumienia. Motywacje polskich badaczy kierujacych swoja uwage ku tradycjom myslowym
Indii byly trojakie: poszukiwanie Zrédet namyslu filozoficznego w ogdle i praba przesledzenia jego
rozwoju; cheé poznania i zrozumienia idei, kiére stawaly si¢ coraz powszechniejsze w $wiecie
zachodnim i wywieraly nan coraz wyrazniejszy wplyw, a czesto byly pojmowane w sposéb
niewlasciwy (za co obwiniano wiasnie tradycje ezoteryczne) oraz samopoznanie i u§wiadomienie
sobie wzglgdnosci wilasnej tradycji. W monografii ukazalam takze polska refleksje medyczna nad
joga i wskazalam na jej zwiazki z procesem medykalizacji jogi, ktérego zrédet nalezy szukaé we
wspominanych w pierwszej czgsci ksiazki wczesnych probach racjonalizowania jogi
podejmowanych przez Induséw-teozofow. Skoncentrowatam si¢ na dwoch kwestiach, ktére
przykuly uwage polskich lekarzy, czyli mozliwosci wykorzystania wybranych praktyk jogi do
wzmacniania sily woli oraz przypisywanych joginom nadnaturalnych zdolnosci, w szczegdlnosci
za$ umiejetnosci wchodzenia w stan pozornej $mierci. Blizsza uwage zwrdcitam na Edwarda
Abramowskiego. Psycholog ten, jako jedyny, prowadzil badania laboratoryjne, ktore choé nie
dotyczyly bezposrednio jogi byly nig inspirowane, ponadto badacz wykorzystal je, by wyjasni¢
zasadnos¢ i skuteczno$é niektorych praktyk jogicznych.

Obszerny rozdzial poswigcilam charakterystyce polskich narracji ezoterycznych, w ktérych
Jjoga odgrywala zasadnicze znaczenie jako sposob na odrodzenie narodu polskiego, a w dalszej
perspektywie przyspieszenie ewolucji duchowej calej ludzkosci. Siegniecie po kategorig ,narracji”
oraz postuzenie si¢ typologia narracji wypracowana przez Woutera Hanegraaffa pozwolito mi na
uporzadkowanie wielosci watkdw zwiazanych z joga, ktdre pojawiaja si¢ w wypowiedziach
polskich ezoterykéw. ,Narracja o wychowaniu rodzaju ludzkiego”, dominujacy schemat
ezoterycznej interpretacji dziejow pozwolil mi na pokazanie, w jaki sposéb dokonywalo sie
przenoszenie tej idei na grunt polski ~ w jaki sposdb joga wraz z calym zespolem towarzyszacych
Jej idei ulegala — powtdrze raz jeszcze — indygenizacji. By pokazaé 6w proces, ale jednoczeénie
wskaza¢  specyfike polskiego myslenia o jodze, ktére w interesujacym mnie okresie bylo

nacechowane motywami patriotycznymi, niepodleglosciowymi i mesjanistycznymi (joga jawila sie
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jako narzedzie, dzigki ktéremu Polska odzyska niepodleglo$é, odrodzi si¢ i poprowadzi ludzkos¢ ku
duchowej przemianie) podzielilam polskie narracje ezoteryczne na cztery bloki, laczace si¢ jednak
w jedng calosé. ,,Upadek i degeneracja ludzkosci” oraz ,,Poszukiwanie sposobéw naprawy” to stale
watki ezoterycznych narracji, w ktorych istotng role odgrywaly Indie postrzegane jako ostatnia
enklawa przedwiecznej, zbawczej madroéci, ktorej jednym z przejawéw byla joga. ,Wizje jogi”
oraz ,,Miejsca jogi w rzeczywistosci kulturowej §wiata Zachodu i Polski” — préby ukazania przez
polskich ezoterykdéw ,,prawdziwej jogi” — sq w istocie ich interpretacjami wpisujacymi joge w
zachodni i polski krajobraz kulturowy i laczacymi ja z polskimi realiami historycznymi i
spolecznymi. Byly to takze proby stworzenia perenialistycznej syntezy jogi oraz chrzescijafistwa, co
mialoby nada¢ jodze wymiar uniwersalistyczny. ,Odrodzenie Polski i duchowa przemiana
ludzkosci” to wizja odrodzonej dzigki jodze Polski, ktora staje si¢ mesjaszem ludzkosci. Narracje te
uznajg za przedluzenie narracji romantycznych — z nich zreszta polscy ezoterycy czerpali petnymi
garsciami (w szczegdlnosci inspiracji dostarczali im Juliusz Slowacki i Adam Mickiewicz, ale takze
Andrzej Towianski czy August Cieszkowski ).

W ostatnich trzech rozdzialach ukazalam trzy formy polskich adaptacji jogi — joge ,,udomowiong”
(za Venuti 1995). Sg to systemy stworzone przez filozofa i dzialacza spotecznego Wincentego
Lutoslawskiego, parapsychologa Jozefa Switkowskiego oraz agni Jjogi, ktorej na grunt polski nie
udalo sig przeszczepi¢. W tej czgsci monografii pokazujg, ze w omawianym okresie joga nie byla
Jjedynie czgscia narracji, ale traktowano jq jako praktyke, ktora czlowiek Zachodu, Polak, moze
podjac i wykorzysta¢ dla dobra wiasnego i wlasnej spolecznosci. Systemy Lutostawskiego (Rozwéj
potegi woli przez psychafizyczne éwiczenia wedlug dawnych aryjskich tradycji oraz wlasnych
swoich doswiadczeri podaje Wincenty Lutoslawski, 1909) i S'witkowskiego (Wstep w swiaty
nadzmyslowe. Radza-Joga nowoczesna, 1923), zawierajace zaréwno teorie jogi, jak i okreslone
praktyki, powstaly na gruncie wczesniejszych — wypracowanych na zachodzie, ale i polskich
ezoterycznych interpretacji jogi. Systemy te nie maja jednak charakteru odtwoérczego, oba sa
oryginalna synteza watkéw ezoterycznych (m.in. teozofii, antropozofii, ruchu Nowej Mysli,
harmonializmu, spirytyzmu), polskiej filozofii narodowej z bardzo wyraznym komponentem
mesjanistycznym oraz chrzescijanistwa. Co szczegdlnie istotne i na co klade nacisk w mojej pracy,
to fakt, ze oba spotkaly si¢ z zywym odbiorem i byly wdrazane w praktyke. Swiadectwa tego
zjawiska — dotad nieznane — ukazuj¢ i komentuje w ksiazce. System trzeci — agni joga - choé
posiadal w Polsce grupe zwolennikéw i propagatoréw nie trafil na podatny grunt. W monografii
przeanalizowalam powody — spoleczne, kulturowe i polityczne, dla ktérych ta wywodzaca sie z
Rosji idea nie zostala w Polsce przyjeta.

Cheg podkresli¢, ze przygotowana przeze mnie monografia ma charakter pionierski.



Problematyka dotyczaca nowoczesnej jogi jest w badaniach polskich niemal nieobecna, a kwestie,
ktorym poswigcilam zasadnicza czgsé ksiazki, czyli wezesnych adaptacji jogi w Polsce, nie byly
dotychczas w ogéle przedmiotem systematycznych badan. Wykorzystane materialy archiwalne nie
byly dotad publikowane, wiele z nich pozostawalo calkowicie nieznanych. Cho¢ ksiazka dotyczy
jogi i to ona zajmuje w moich analizach miejsce centralne, istotny — i takze nader rzadko
podejmowany w refleksji naukowej w Polsce — jest kontekst ezoteryczny. Tradycje ezoteryczne,
rozwijajace si¢ w Polsce szczegdlnie intensywnie w okresie od korica XIX wieku do wybuchu 11
wojny Swiatowej, byly istotna czgscig kultury owego okresu. Ksiazka uzupelnia obie luki, ale tez
otwiera i wskazuje nowe kierunki badar — w podsumowaniu (a takze w wielu innych miejscach w
ksiazce) wskazalam bowiem te zagadnienia, ktére pozostaja zwiazane z podjeta przeze mnie

problematykaq, ale wymagaja dalszych poszukiwan i odrgbnych metod badawczych,

Appadurai A., 2005, Nowoczesnosé bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, przel. Z. Pucek, Krakow,

Bartminski )., 2007, Jezvkowe podstawy ebrazu swiara, Lublin.

De Michelis E., 2005, 4 History of Modern Yoga. Patanjali and Western Esotericism, London, New York.

De Michelis E., 2007, A Preliminary Survey of Modern Yoga Studies, ,,Asian Medicine: Tradition and Modernity”, t. 3,
nrl,ss. 1-3.

Deleuze G, F. Guattari, 2015, Tisiqe platean, bez nazwiska tlumacza, Warszawa.

Faivre A., 1994, Access to Western Esotericism, New York.

Foucault M., 1999, Narod=iny kliniki, przet. P. Pienigzek, Warszawa.

Halbfass W., 2008, /udie i Eurapa. Proba porozumienia na gruncie filozoficznym, przel. M. Nowakowska, R,
Piotrowski, Warszawa.

Hanegraaff W., 1996, New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror of Secular Thought, Leiden,
New York, Koln.

Hanegraaff W., 2005, Forbidden Knowledge: Anti-Esoteric Polemics and Academic Discourse, ,,Aries” t. V, or 2, ss.
225.254.

Podemski K., 2005, Sacjologia podrozy, Poznan.

Stuckrad K., 2016, Esotericism Disputed: Major Debates in the Field, [w:] A. DeConick (red.), Secret Religion
(Macmillan Interdisciplinary Handbooks: Religion), Farmington Hills, ss. 171-181,

Venuti L., 1995, The Translator s Invisiblity - The History of Translation, London.

Waldenfels B., 2002, Topografia obcego, przetl. J. Sidorek, Warszawa.

Waldenfels B., 2009, Podstawowe motywy fenomenologii obcego, przel. ). Sidorek, Warszawa.

5. Inne osiagnigcia naukowo-badawcze

Po uzyskaniu stopnia doktora opublikowalam: dwie monografie wlasne; 26 wiasnych artykulow
naukowych oraz 7 we wspdlautorstwie (w jezyku polskim i angielskim, w recenzowanych
czasopismach oraz monografiach zbiorowych); 7 wstepoéw (samodzielnych i we wspdlautorstwie); 5
przekladow z jezyka angielskiego (3 ksiazek oraz dwéch artykutéw naukowych, jeden we
wspolautorstwie); 7 artykuléw popularyzatorskich; 6 recenzji naukowych. Bylam takze
wspolredaktorem 8 monografii wieloautorskich (w jezyku polskim i angielskim), wspolredaktorem
5 tomow tematycznych oraz 2 otwartych pisma ,,The Polish Joumnal of the Arts and Culture”.
Aktywnie uczestniczylam w zyciu naukowym, wyglaszajac referaty na 25 konferencjach krajowych
i zagranicznych. Bytam takze organizatorem 4 konferencji (3 krajowych, | migdzynarodowej).

Moje osiagnigcia naukowe zostaly trzykrotnie nagrodzone — w roku 2010 otrzymalam Nagrode
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Indywidualna II stopnia przyznawana przez Rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego za osiagniecia w
pracy naukowej, a w roku 2016 i 2017 otrzymalam nagrode zespolowa Il stopnia przyznawana
przez Rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego za osiagniecia naukowe.

Moje zainteresowania naukowe i prace badawcze koncentrowaly sig¢ w pierwszej kolejnosci
na historii jogi indyjskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem jej przemian na skutek tendencji
modernizacyjnych majacych miejsce w Indiach od czaséw renesansu bengalskiego (indyjskiego), a
takze kontaktdw z kultura zachodnia oraz jej nowoczesnych form (w rozumieniu Elizabeth de
Michelis) rozwijajacych si¢ od polowy XIX wieku w Indiach, ale powszechnie przyjmowanych i
ulegajacych dalszym interpretacjom poza subkontynentem. Skupialam sie na prébach
zidentyfikowania nowoczesnych form jogi na Zachodzie i ich specyfice oraz kontekstach, w jakich
powstawaly — watkach, kidre staly si¢ swego rodzaju punktami wyjscia do przeinterpretowywania
kluczowych dla jogi (jako systemu filozoficznego i sciezki soteriologicznej) kategorii
(chrzescijanstwo jako kontekst przyjecia i odrzucenia jogi; cielesnosé jako podstawa dla
interpretacji asan i pranajam, a w konsekwencji powstania psychosomatycznych i postulanych form
jogi; nauka jako kontekst do interpretacji kategorii prany; komodyfikacja jogi). Przedmiotem moich
analiz byta takze sama praktyka jogi oraz stosunek do niej wsréd praktykujacych wywodzacych sie
z zachodniego i indyjskiego krggu kulturowego, a takze wplyw zachodnich praktykujacych joge na
zmiany systemu i struktury praktyki w Indiach. W tym przypadku odwolywalam sie takze do
materialu zebranego w Indiach, podczas pobytu badawczego, w czasie ktorego odwiedzilam kilka
waznych osrodkéw jogi, m.in. Divine Life Society (Rishikesh), Kaivalyadhama Yoga Instutute
(Lonavla), Krishnamacharya Yoga Mandiram (Chennai), Mysore (rézne osrodki). Koncentrujac sie
na nowoczesnych formach jogi nie unikalam problematyki historycznej — jestemn autorka monografii
przegladowej (pierwszej tego typu w jezyku polskim) pokazujacej rozwdj jogi od czasow
pradziejowych do polowy XX wieku (Joga, droga do transcendencji, 2009). Kwestie te
omawiatam w artykulach, prezentowalam podczas wystapien konferencyjnych, staly sie takze
czescig prowadzonych przeze mnie zajgé dydaktycznych.

Z zainteresowan przemianami religiijnymi w Indiach stymulowanymi przez kontakty z
kultura Zachodu wyrastaja takze moje badania dotyczace strategii przewodnictwa duchowego w
Indiach, w tradycji hinduistycznej, i reprezentujacej je postaci guru. W monografii Guru — tradycja i
wspdlczesnosé (2013) potraktowalam guru jako instytucje, w normatywnym rozumieniu tego
terminu (wychodzac od rozumienia terminu ,,instytucja” zaproponowanym przez Piotra Sztompke) i
przeanalizowalam jej specyfike¢ wylaniajaca si¢ z tekstow klasycznych oraz wskazalam na
wspdlczesne realizacje w Indiach i na Zachodzie. Wiele miejsca poswigcilam kobietom-guru (guru-

mata), jako formie wykraczajacej, a nawet negujacej tradycyjne formy przewodnictwa duchowego.
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W tej linii moich badan pozostaja takze te, ktdre realizowalam w ramach opisanego nizej projektu
badawczego ,Birla Mandir - wspolczesne hinduistyczne kompleksy $wiatynne jako przyklad
modemizacji przez powrot do tradycji”.

Qd roku 2015 w zakres moich zainteresowan weszla problematyka zwiazana z ezoteryzmem
zachodnim konca XIX i poczatku XX wieku, jego historii w Polsce (zrodla, przedstawiciele, nurty,
obecnos¢ w roznych dziedzinach kultury) oraz specyficznie polskiej realizacji, dla ktdrej
charakterystyczne staly si¢ watki patriotyczne (niekiedy nawet nacjonalistyczne), odrodzeniowe i
niepodleglosciowe, a takze millenarystyczne i mesjanistyczne (odrodzenie/przemiana Polski/narodu
polskiego jako realizacje ezoterycznej wizji transformacji). W swoich badaniach wiele uwagi
poswigcilam obecnosci i funkcji watkow orientalnych (przede wszystkim o proweniencji indyjskiej)
w polskich koncepcjach ezoterycznych. Wyniki badan w tym zakresie zawarlam w artykulach i
prezentowalam podczas konferencji. W sposob systematyczny te cze$é badan prowadzilam w
ramach opisanego nizej projektu badawczego ,Kultura polska wobec zachodniej filozofii
ezoterycznej w latach 1890-1939",

Mam tez doswiadczenie translatorskie. Dokonane przeze mnie przeklady odzwierciedlajg
moje zainteresowania religioznawcze - przetlumaczylam dwa tomy mitdw Indian Ameryki
Pélnocnej; teksty odzwierciedlajace/dotyczace religii w procesie przemian i przemian religii na
granicy kultur (listy Thomasa Mertona, artykut Meery Nandy na temat moderizacji hinduizmu);
zainteresowania wspolczesna joga (podrecznik jogi Swamiego Vishnudevanandy jednej z oséb
odpowiedzialnych za transnacjonalizacj¢ nowoczesnej jogi); badania w zakresie ezoteryzmu
zachodniego (artykut czolowego badacza tej problematyki Woutera Hanegraaffa, we
wspolautorstwie).

Obecnie, poza udzialem w trwajacych nadal pracach w ramach ostatniego z wymienionych
projektow badawczych, przygotowuje wlasny projekt, ktdrego celem jest przetlumaczenie na jezyk
polski, opracowanie i wydanie korespondencji Wincentego Lutoslawskiego i Williama Jamesa.
Ponadto biorg udzial w pracach zespolu, ktéry podejmie prace nad wydaniem korespondencji
Wincentego Lutostawskiego i Rudolfa Steinera (w trzech wersjach jezykowych: polskiej, rosyjskiej
i niemieckiej). Na publikacj¢ czekaja moje trzy whasne teksty (przyjete do druku po pozytywnych
recenzjach) - rozdzial w monografii zbiorowej poswigconej polskiej mysli ezoterycznej w
kontekscie dazen niepodleglosciowych (Obrazy upadku i odrodzenia Polski w narracji ezoterycznej
Eugeniusza Poloniczyka); artykut naukowy w pismie ,,Anthropos” (From Ramacharakas 'standard
of the normal man’ to Lutostawskis strategy of national revival. How Ramacharaka's interpretation
of yoga fits with the early stage of yoga adaptation in Poland); przeklad tekstu W. Sokolowskiej The
Dharma and the Ideals of Poland (opublikowanego w ,The Theosophist” 1942 (63) 11).
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Wspolredaguje takze jedng monografi¢ wieloautorska.
6. Dzialalno$¢ naukowa prowadzona w ramach projektow badawezych

Projekt badawczy: ,Birla mandir — wspoiczesne hinduistyczne kompleksy $wiatynne jako

przyklad modernizacji przez powrét do tradycji”

W latach 2014-2017 bylam uczestniczka (wykonawca) w projekcie badawczym ,,Birla Mandir —
wspolczesne hinduistyczne kompleksy swiatynne jako przyklad modemizacji przez powrdt do
tradycji” realizowanym w ramach programu ,Opus 5" Narodowego Centrum Nauki [UMO-
2013/09/B/HS 1/02005] kierowanego przez prof. dr hab, Marte Kudelska, UJ (trzeci czlonek zespolu
dr Agnieszka Staszczyk, UJ). Podstawowym celem projektu bylo udokumentowanie oraz
przeprowadzenie szczegdlowej analizy kompleksdw $wiatynnych (potocznie okreslanych mianem
»Birla Mandir”) fundowanych od lat 30. XX w., przede wszystkim w potnocnych i $rodkowych
Indiach, przez rodzing Birléw. Rodzina ta jest powszechnie znana nie tylko ze wzgledu na ogromne
sukcesy odnoszone przez jej czionkdw na polu biznesowym, ale takze ze wzgledu na szeroko
zakrojong dzialalnoé¢ spoleczna. Projekt badawczy zakladal ukazanie kontekstu powstania $wigtyn
oraz zrekonstruowanie i przeanalizowanie kulturowo-spolecznego znaczenia przestania niesionego
przez Birla Mandir. Zrealizowane zadania objely: rekonstrukcje nowych form inkluzywistycznej
duchowosci i poboznoéci na podstawie analizy programu ikonograficznego swiatyn; analize
klasycznych tekstow jako Zrédia inspiracji dla przekazu o charakterze wyraznie nacjonalistycznym;
okreslenie spolecznych, religijnych, ale i politycznych funkcji $wiatyn ($wiatynie fundowane przez
rodzing Birlow jako swiatynie narodowe - rasztra mandir); ukazanie ideologicznego wymiaru
przekazu Birla Mandir, jego struktury, wykorzystanych motywéw i strategii narracyjnych;
pokazanie Birla Mandir jako narzedzia do konstruowania i utrwalania spojnej i mozliwie
powszechnie akceptowalnej tozsamosci hinduskiej, ktdra moglaby si¢ staé podstawg
funkcjonowania nowoczesnych i silnych Indii; znalezienie uzasadnienia dla wyboru wezwan
swiatyn, miejsc fundacji i form architektonicznych, ktére stanowia integralng cze$é komunikatu
formulowanego przez pomyslodawcéw i inicjatoréw Birla Madir, a wyrazanego poprzez Swiatynie.
W ramach prowadzonych badan bralam udzial w trzech wyjazdach badawczych, podczas
ktorych dokonano ogledzin 19 kompleksow $wiatynnych. Pierwszy z wyjazdéw (luty/marzec 2014)
objal swigtynie: Shri Lakshmi Narayan (New Delhi), Shri Lakshmi Narayan (Patna), Krishna / Gita
Mandir (Kurukshetra), Saraswati / Sharda Peeth (Pilani), New Vishvanath (Varanasi), Shri Radha
Krishna (Kolkata), Renukeshwar Mahadev Mandir (Renukoot). W czasie drugiego wyjazdu
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(styczei/luty 2015) zebrano materiat w Shri Lakshmi Narayan Mandir (Jaipur), Vivasvan (Surya)
Mandir (Gwalior), Shri Lakshmi Narayan Mandir (Bhopal), Vithoba Mandir (Shahad / Mumbai},
Venkateshwara Mandir (Hyderabad), Ganesha Mandir /Vikram Vinayak Mandir (Alibaug / Salav),
Vishnu Mandir (Nagda), Rama Mandir (Akola). Podczas trzeciego wyjazdu (styczer/luty 2016)
zebrano material w Shri Lakshmi Mandir oraz Shiva Mandir w Brajrajnagar (Odisha) oraz
Bhavatarini Mandir w Amlai (Madhya Pradesh). W ich trakcie wykonywalam szczegolowa
dokumentacj¢ fotograficzna, wraz z pozostalymi czlonkami zespolu prowadzilam rozmowy z
przedstawicielami fundacji reprezentujacych rodzing fundatorow, zarzadcami $wiatyn, kaplanami,
odwiedzajacymi, gromadzilam materialy zwiazane z historia $wiatyn, ich recepcja,
funkcjonowaniem. Przeprowadzilam takze kwerende w bibliotece uniwersyteckiej w Heidelbergu
{czerwiec 2016).

Prowadzone przeze mnie badania koncentrowaly si¢ przede wszystkim na historii rodziny
fundatoréw, jej umiejscowieniu spolecznym i politycznym, kontaktach poszczegélnych czionkéw z
przedstawicielami Swiata polityki, nauki i religii, specyfice i zakresie dzialalnosci spolecznej i
filantropijnej. Istotna czg$¢ moich analiz dotyczyla kontekstu historyczno-kulturowego (w
szczegolnosei religijnego), w ktorym ksztaltowala sig idea Birla Mandir (m.in. mysl Swamiego
Vivekanandy, Swamiego Dayanandy, Madana Mohana Malaviy'i, Bal Gangadhar Tilaka, Mahatmy
Gandhiego, Swamiego Shraddhanandy); wazne byly réwniez kwestie zwiazane z rodzeniem sie
nacjonalizmu hinduskiego, probami wykreowania tozsamosci hinduskiej oraz szukania dla niej
podstaw w wyidealizowanej, a nawet ,,wymyslonej” tradycji odwolujacej si¢ do Zrédel klasycznych
(m.in. Wedy, Upaniszady, Bhagawadgita), ale jednoczesnie otwartej na inne tradycje, w tym takze
zachodnia; budowaniem wizji hinduizmu jako religii uniwersalnej, ale jednoczesnie nadrzednej w
stosunku do wszystkich innych, w tym takze tych spoza indyjskiego kregu kulturowego.

Efektem prac zespolu jest obszema (38 arkuszy wydawniczych, 70 zdje¢) monografia pt.
The Temple Road Towards a Great India. Birla Mandirs as a Strategy for Reconstructing Nation
and Tradition (w druku, po pozytywnej recenzji wydawniczej, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, termin wydania maj/czerwiec 2019, autorki: Marta Kudelska, Drota Kaminska-
Jones, Agnieszka Staszczyk, Agata Swierzowska). W ramach prac nad monografia wraz z calym
zespolem opracowywalam koncepcje ksigzki. Napisatam trzy rozdzialy dotyczace: dzialalnosci
filantropijnej rodziny, inspiracji filozoficznych dla projektu Birla Mandir oraz zjawiska
»wymyslonej tradycji” obecnej w idei Birla Mandir jako podstawy nowej tozsamosci hinduskiej
(tytuly rozdzialéw: From Dana to Corporate Social Responsibility (CRS): The Philanthropic
Activity of the Birla Family, The Founding Fathers Of The Birla Mandirs; Tradition, Memory,

Identity). Opracowywalam takze wiele fragmentow, ktdre zostaly umieszczone w innych czesciach
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ksigzki ~ m.in.: kwestie zwiazane z obecnoscia idei jogi w przekazie Birla Mandir; watki
nacjonalistyczne i patriotyczne; idea ,aryjskosci”; symbol swastyki; nowe rozumienie ofiary w
mysli Swamiego Davanandy; Birla Mandir jako miejsca edukacji narodowej; $wieckie funkcje Birla
Mandir (rekreacyjne, atrakcje turystyczne); zarzadzanie $wiatyniami; instytucje zwiazane z Birla
Mandir (obserwatoria astronomiczne, muzeum techniki, muzea sztuki, muzeum archeologiczne
itp.). Ponadto dokonalam wstepnej redakcji calosci ksigzki, bralam udzial w selekcji i
przygotowaniu materialu ilustracyjnego. Wiele z zamieszczonych w ksigzce zdjeé jest mojego
autorstwa. Wyniki badan prezentowalam (samodzielnie oraz z pozostalymi czlonkami zespotu) w

postaci publikacji oraz wystapien konferencyjnych.

Projekt badawezy: ,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycznej w latach 1890—1939™
strona www projektu: hitp://www.tradycjaezoteryczna.ug.edu.pl/node/l

Od maja 2016 roku jestem uczestnikiem (wykonawca) w projekcie badawezym realizowanym w
ramach Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki ,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii
ezolerycznej w latach 1890-1939” (projekt nr 2bH 15 0186 83) kierowanym przez dr hab. Monike
Rzeczycka, prof. UG (zespol liczy 19 czionkow). Celem projektu jest rozwdj badai akademickich
nad zachodniq tradycja ezoteryczna i jej wplywem na kulturg polska. W ramach projektu
prowadzone sa migdzynarodowe, interdyscypliname badania kompleksu zjawisk zwiazanych z
aktywnoscia w Polsce roznych formacji ezoterycznych: duzych stowarzyszen, takich jak polskie
reprezentacje Towarzystwa Teozoficznego czy Towarzystwa Antropozoficznego, bedacych filiami
6wczesnych organizacji europejskich i $wiatowych; inicjacyjnych organizacji masonskich i
paramasonskich; ruchow nalezacych do kulturowych méd, jak np. spirytyzm, astrologia czy magia
ceremonialna; grup formalnych i nieformalnych charakterystycznych dla terenéw Polski (np.
Towarzystwo Metapsychiczne, Bractwo Odrodzenia Narodowego, Ognisko Badan Ezoterycznych i
Metapsychicznych i in.). Przedmiotem badan jest takze dzialalno$é poszczegdlnych osdb
gloszacych przekonania o charakterze ezoterycznym, a pozostajacych poza formacjami
ezoterycznymi {np. Wincenty Lutoslawski, Mieczyslaw Geniusz, Agnieszka Pilchowa, Czeslaw
Czynski, Eugeniusz Polonczyk), a takze wplyw swiatopogladow ezoterycznych na kulture polska
oraz dyskursy spoleczne i polityczne ksztaltujace si¢ pod wplywem mysli ezoterycznej. Zadania
realizowane w ramach projektu obejmujq szerokie badania faktograficzne, prowadzone przede
wszystkim na podstawie materialéw zZrodlowych — publikacji z epoki oraz materialé archiwalnych
pozyskanych w czasie kwerend w Polsce oraz za granica, ktére do tej pory nie byly badane i

publikowane.
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W projekcie tym pelnig¢ funkcje¢ kierownika jednej z szesciu sekcji (,Inne formacje
ezoteryczne na ziemiach polskich. Ezoterycy poza ugrupowaniami”). Do moich zadan nalezy
koordynowanie prac zwigzanych z gromadzeniem materialow, koordynowanie prac nad hastami
przygotowywanymi do leksykonu polskiego ezoteryzmu; opracowanie zagadnien takich, jak m.in.:
czlonkowie innych formacji ezoterycznych i polscy ezoterycy poza ugrupowaniami; archiwa innych
formacji ezoterycznych i archiwa prywatne; kontakty czlonkéw innych formacji ezoterycznych na
ziemiach polskich oraz niezrzeszonych polskich ezoterykéw z czlonkami grup ezoterycznych za
granica; polskie Zycie spoleczne (pedagogika, medycyna, idee polityczne itp.) a inne formacje
ezoteryczne oraz ezoterycy niestowarzyszeni; udzial polskich przedwaojennych elit intelektualnych i
artystycznych w innych formacjach ezoterycznych.

Na potrzeby prac badawczych przeprowadzilam kwerendy archiwalne i pozyskalam
materialy z: .archiwum BlaZeja Wlodarza” (zbiory prywatne, 2016 rok); ,archiwum Kiry
Banasinskiej, Bombaj” (Rada Ochrony Pamigci Walk i Meczefistwa, Warszawa, 2016 rok);
Biblioteka Publiczna m. st. Warszawy (dzial rgkopisow) w zakresie korespondencji Wincentego
Lutoslawskiego i Mieczystawa Geniusza (2016 rok); archiwum i biblioteka Theosophical Society
Headquarters, Adyar, Indie (2017 rok); archiwum i biblioteka Sri Ramana Maharshi Ashram,
Tiruvannamalai, Indie (2017 rok); Muzeum Historyczne (Ludza, Lotwa), Biblioteka Publiczna
(Istalsna, Lotwa), Dwor Kierbedziow (Luznawa, Lotwa) w zakresie archiwaliéw zwiazanych z
Wanda Dynowska, Ferdynandem Ossendowskim, Kazimierzem Stabrowskim (2018 rok). Przez caly
czas prowadz¢ kwerendg stala w Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie w zakresie spuscizny
Wincentego Lutostawskiego.

Opracowalam 55 hasel do interaktywnego ,Leksykonu polskiego ezoteryzmu” (wraz z
materialem ilustracyjnym), ktdrego przygotowanie jest jednym z istotnych zadad projektu.
Kolejnych 18 hasel jest w opracowaniu. Sa to obszerne biogramy polskich ezoterykow, hasla
poswigcone publikacjom autorstwa polskich ezoterykéw oraz przekladom literatury zagranicznej,
koncepcjom, terminom. Znaczna czgsé hasel dotyczy zagadnien, ktérych istotnym komponentem sq
watki wywodzace sig z tradycji filozoficznych i religijnych Indii.

Uczestniczg w przygotowaniu pigciotomowej edycji monograficznej pt. Polskie tradycje
ezoteryczne 1890-1939 prezentujacej wyniki badan prowadzonych w ramach projektu, bedacych
rekonstrukcja historii tradycji ezoterycznych w Polsce przed wybuchem Il wojny $wiatowej. W
ramach tych dzialan opracowalam koncepcj¢ merytoryczna oraz wstepnie zredagowalam czesci
prezentujace postaci ezoterykow dzialajacych poza ugrupowaniami, a takze tworzacych wlasne,
niezalezne organizacje (lacznie 11 studidw autorstwa réznych czlonkdw zespolu). Jestem

redaktorem tomu w j¢zyku angielskim (tytul roboczy: Polish Esoteric Traditions 1890-1939), ktory
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ma prezentowa¢ wyniki badan nad polskimi tradycjami ezoterycznymi w s$rodowisku
migdzynarodowym (lacznie 12 studiow autorstwa réinych czlonkéw zespotu). Jestem autorka
trzech obszemych studiéw w jezyku polskim (poswigconych dzialaniom i ezoterycznej mysli
Mieczystawa Geniusza, Wincentego Lutostawskiego, Jozefa Switkowskiego), ktore wejda w sklad
jednego z toméw monografii, studium w jezyku angielskim (o wizji parapsychologii Jézefa
Switkowskiego), autorka wstepu do tomu w jezyku angielskim, a takze wspodlautorka kilku innych
studiow (w jezyku polskim i angielskim), ktére stang si¢ czescia cyklu publikacji podsumowujacych
projekt badawczy (poswigconych teozofii oraz postaci Mieczyslawa Geniusza). Przygotowalam
réwniez obszerny material, ktéry wejdzie w sklad tomu ,,Zrodla”, w ktérym opublikowane zostana
fundamentalne dla polskiej ezoteryki teksty zrodlowe. W ramach tych prac dokonalam wyboru
tekstow, przeprowadzilam konieczne prace redakcyjne, wszystkie teksty zaopatrzylam w niezbedne
wyjasnienia, a calo$¢ poprzedzilam wstgpem. Przygotowalam takze material ilustracyjny.
Opracowany przeze mnie material obejmuje: fragmenty korespondencji Jézefa Chobota do
Wincentego Lutostawskiego, dokumenty zalozycielskie Bractwa Odrodzenia Narodowego Jozefa
Chobota, dokumenty zalozycielskie Ogniska Badan Ezoteryeznych i Metapsychicznych
Mieczysiawa Geniusza, komentarz do korespondencji Wincentego Lutostawskiego i Mieczyslawa
Geniusza, statut Towarzystwa metapsychicznego im. Juliana Ochorowicza we Lwowie oraz artykul
Jozefa Switkowskiego pt. Co oznaczajq zjawiska parapsychiczne?

Wyniki swoich badan prowadzonych w ramach projektu prezentowalam na konferencjach, w
artykulach naukowych, a takze na wewngtrznych spotkaniach zespolu badawczego. Bralam tez
udzial w zespolowych pracach majacych na celu wypracowanie interdyscyplinarnej metodologii
adekwatnej do prowadzenia badan nad zjawiskiem zachodniego ezoteryzmu i jego specyficznie
polskiego wariantu. Wydanie przygotowywanych w ramach projektu publikacji jest przewidziane na

koniec 2019 roku (obecnie w recenzji, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego).

7. Dzialalnosé¢ dydaktyczna

Dzialalnos¢ dydaktyczna prowadzge w pelnym wymiarze od chwili zatrudnienia w Uniwersytecie
Jagiellonskim w 2002 roku. W ramach zajg¢ dydaktycznych prowadzilam éwiczenia do wykladow
realizowanych przez samodzielnych pracownikow naukowych (Etnologia religii, Elementy
antropologii spolecznef), jak i kursy autorskie w formie wykladéw i éwiczen, konwersatoriow,
seminariéw {Wstgp do kulturoznawstwa, Religia w yciu spolecznym, Duchowosé i religimosé —
stare i nowe formy, Wspolczesne teorie religii, Wspolczesna religia — formy i tresci, Religia — mit —
rytual. Podstawowe zagadnienia religioznawstwa w kontekscie badan nad cywilizaciami, Joga —

tradycja i wspolczesnosé, Historia jogi indyjskiej, Kultury prehistoryczne, Wyobraznia w kulturze,
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Propedeutyka pracy naukowej, Seminarium licencjackie/magisterskie). Bralam takze udzial w
przygotowaniu i prowadzeniu obszernych kursow przegladowych i poréwnawczych realizowanych
przez zespol kilku wykladowcow (Wprowad=zenie do teorii cywilizacji, Magia w kulturze, Rytual czy
pigulka? Prakiyki lecznicze w dewnych kulturach, Ple¢ kulturowa w perspektywie porownawezej,
Sztuki  wizualne w  perspektywie porownawczej). Obecnie opracowuje program  kursu
porownawczego, prowadzonego przez zespdl wykladowcedw, ktéry bedzie dotyczyt praktyk
cielesnych w réznych kulturach.

Bylam promotorem 26 prac magisterskich i 20 prac licencjackich, zrecenzowalam 47 prac
magisterskich oraz 11 prac licencjackich. Jestem takze promotorem pomocniczym w przewodzie
doktorskim mgr Karoliny M. Hess przygotowujacej rozprawg pt. Polska mysl teozoficzna a idee
Swiatowego Towarzystwa Teozoficznego w latach 1905-1939. Krytyczna analiza wybranych waqtkow
Jilozoficznych, pod kierunkiem prof. dr hab. Marty Kudelskiej (UJ).

W latach 2004-2005 oraz 2006—2007 bylam opiekunem studentéw Migdzywydziatowych
Indywidualnych Studiéw Humanistycznych realizujacych podstawowy program studiow w
zatrudniajacej mnie jednostce, a takze studenta Akademii Artes Liberales.

Staram si¢ doskonali¢ swdj warsztat dydaktyczny — w roku 2008 ukonczylam kurs
doskonalacy umiejetnosci dydaktyczne nauczycieli akademickich ,,Ars Docendi” organizowany
przez Uniwersytet Jagiellonski.

Moja dzialalnos¢ dydaktyczna zostala wyrdzniona dwiema nagrodami — w roku 2008
otrzymalam nagrod¢ indywidualna Il stopnia przyznawana przez Rektora Uniwersytetu
Jagiellonskiego za osiagnigcia w pracy organizacyjnej i dydaktycznej, a w roku 2009 otrzymalam
nagrode indywidualng I stopnia przyznawana przez Rektora Uniwersytetu Jagiellofiskiego za

osiaggnigcia w pracy dydaktycznej.

7. Dzialalno$¢ organizacyjna w Uniwersytecie Jagielloniskim

a) zwigzana z dydaktyka akademickg

W latach 2004-2007 bylam sekretarzem studiéw (dziennych, wieczorowych i eksternistycznych) —
do moich obowiazkéw nalezalo przygotowywanie planu dydaktyki, opracowywanie harmonogramu
zajeé, kontrola jakosci ksztalcenia. W tym okresie bylam réwniez czlonkiem wydzialowych oraz
instytutowych komisji rekrutacyjnych (na studia dzienne, wieczorowe, ekstemistyczne oraz
doktoranckie). W latach 2008-2012 pelnilam funkcjg¢ Pelnomocnika Dziekana Wydziatu
Filozoficznego Uniwersytetu Jagiellonskiego ds. studenckich w Katedrze Porownawczych Studiéw
Cywilizacji. W 2011 roku przygotowywatam raport samooceny Katedry Poréwnawczych Studiow

Cywilizacji w zwiazku z wizytacja Polskiej Komisji Akredytacyjnej oraz koordynowalam prace
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majace na celu dokonanie zmian w programach studiéw zgodnie z zaleceniami komisji, w tym
opracowanie nowego programu dla studiow 1l stopnia (kulturoznawstwo: poréwnawcze studia
cywilizacji). W latach 2014-2015 koordynowalam prace zwiazane z tworzeniem programu
ksztalcenia dla nowej specjalnosci (poréwnawcze studia cywilizacji w jezyku angielskim) [projekt
nie zostal zrealizowany]. W roku 2014 odbylam szkolenie z zakresu , Tworzenie nowych
programow ksztalcenia na studiach wyzszych studiach podyplomowych oraz Kkursach
doszkalajacych” w ramach projektu ,,Harmonizacja zarzadzania dydaktyka na Uniwersytecie
Jagiellonskim™.

b) wydawnicza

W 2012 roku zostalam zastepca redaktora naczelnego pisma ,,Estetyka i Krytyka™ seria: ,,The Polish
Journal of the Arts and Culture”, a w 2016 roku zostalam jego redaktorem naczelnym. W tym
samym roku doprowadzilam do przeksztalcenia si¢ pisma w niezalezny periodyk pt. ,, The Polish
Journal of the Arts and Culture. New Series”, ktory — nadal pod moja redakcja - jest wydawany we
wspolpracy z Wydawnictwem Uniwersytetu Jagiellonskiego. Pismo jest adresowane do wszystkich
0s6b zainteresowanych poglebiong refleksjg nad kultura, w szczegdlnosci zas tych, ktorym bliska
jest perspektywa pordwnawcza (http:/www.ejournals.ew/PJACNS/). Od 2016 roku jestem
redaktorem prowadzacym kulturoznawczej serii naukowej ,Bezkresy kultury” wydawanej przez
Katedrg¢ Porownawczych Studiéw Cywilizacji oraz Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego
(publikacje w jezyku polskim i angielskim).

Moja dzialalnos¢ organizacyjna zostala wyrézniona trzykrotnie — w 2011 roku otrzymalam nagrode
Rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego za wysokq jakosé pracy (w roku akademickim 2009/2010), w
roku 2013 przyznano mi nagrod¢ zespolowa Il stopnia Rektora Uniwersytetu za osiagnigcia w
pracy organizacyjnej, a w roku 2014 otrzymalam nagrode zespolowa I stopnia przyznawang przez

Rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego za osiggniecia w pracy organizacyjnej.

8. Dzialalnos¢ popularyzatorska
W latach 2004-2006 i 2012 uczestniczylam w dzialaniach promocyjnych i popularyzatorskich
organizowanych w ramach Uniwersytetu Jagiellonskiego, takich jak Malopolska Noc Naukowcow,
Festiwal Nauki oraz Dni Otwarte. Wspdlorganizowalam otwarte pokazy, warsztaty i wyklady
odbywajace si¢ w ramach tych wydarzen; prowadzitam takze pogadanki oraz warsztaty zwiazane z
filozofia i praktyka jogi.

Prowadze takze dzialania majace na celu popularyzacje wynikow wiasnych badan przede
wszystkim w srodowisku pozaakademickim. Prowadzilam pogadanki dla mlodziezy szkolnej na

temat sposobu postrzegania kultur azjatyckich przez Europejczykow (Pafstwowy Zespol Szkol
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Plastycznych im. A. Kenara, Zakopane, 2004 rok), a takze o specyfice sztuki prehistorycznej (XV
Liceum Ogoélnoksztalcace im. Marii Sklodowskiej-Curie, Krakow, 2004 rok). Na zaproszenie
Fundacji Badan Mniejszosci Religijnych ,,Atena” wyglositam otwarty ,,Wyklad Atenski” pt. Joga,
czyli kilka wwag o samodyscyplinie (Krakow 2004 rok). Wspolpracowalam z ,Niepolomicka
Akademia Inspiro”, w ramach ktorej prowadzilam otwarty wyklad i warsztaty Joga — oddech i ruch
(Niepolomice, 2008 rok). Na zaproszenie Kulturoznawczego Kola Naukowego dzialajacego przy
Wydziale Humanistycznym AGH wyglositam wyklad pt. Joga w Polsce (Krakdw, 2010 rok). W
ramach cyklicznych spotkan ,,Bezkresy Kultury” organizowanych przez Katedrg Poréwnawczych
Studiow Cywilizacji wyglositam wyklad otwarty pt. Od kulie fallusa do religii uniwersalnej, coyli
subiektywny przeglad hinduizmu (Klub Pauza In Garden, Krakéw 2015 rok, wraz z prof. dr hab.
Martg Kudelskq oraz dr Agnieszka Staszczyk). Wyklad ten byl w calosci oparty na wynikach badan
prowadzonych w Indiach w ramach projektu ,Birla Mandirs — Modemisation by Going back to
Tradition”. Bralam udzial w audycji radiowej O Wandzie Dynowskiej w ramach cyklu ,.Lowcy
Skarbow” (red. prowadzacy M. Horodyski, A. Szablewska, Radio Krakéw, 2017 rok, wraz z dr hab.
I. Trzcinska). Wspolpracuje takze z popularnymi pismami, w ktdrych prezentujg wyniki swoich
badain (,,Polityka”, ,,Alma Mater. Miesigcznik Uniwersytetu Jagiellonskiego”, ,Fragile. Pismo
kulturalne”, ,Hermaion™). W latach 2012-2014 bylam takze redaktorem dzialu ,, Antropologia”

czasopisma ,,Fragile. Pismo kulturalne” (Srédmiejski Osrodek Kultury, Krakow).
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